AKP, DEVLETIN “ALEVI”SINI ISTIYOR

Soylesi: Eren Baris

AKP Hiikiimeti’nin politikalari ve Suriye’deki savas ile birlikte Alevilerin sorunlar1 daha kroniklesti.
Hiikiimetin Stinni bir devlet yonetiyormuscasina agiklamalari ve icraatlari, Alevileri her zamankinden daha
¢ok rahatsiz etti. Giindemin bombardimani disinda Alevi-Bektasi Topluluklari’nin kadim bir tarihi var. Bu
tarihi, tarihyazimimin ingasindan giiniimiiz politikalaria uzanan bir dizi problem esliginde Osmanli
tarihgisi Ayfer Karakaya-Stump ile konustuk...

Osmanh tarihgisi meslektaslarimin gérmezden geldigi, 6zerk bir alan olarak incelemedikleri Alevilik-
Bektasilik tarihyaziciligina “Sultan’in Tebaasi, Sah’in Talipleri: Osmali Anadolusu’nda
Kizilbas/Alevi Topluluklarinin Olusumu ve Degisimi” bashkh doktora tezinle katkida bulundun.
Doktora calismanin Kritik noktasi ise, Kizilbag/Alevilerin elyazmalarina, birincil kaynaklarimna
ulasmanda yatiyor. Alevi belgelerinin Alevi-Bektasi tarihyazicihgindaki yeri nedir?

Alevi-Bektasi Topluluklari tizerinde yasadigimiz cografyanin en koklii ve 6zgilin unsurlarindan ve bu
cografyayi olusturan Anadolu, Rumeli ve Mezapotamya’yi birbirlerine baglayan ana damarlardandir. Bu
topluluklar1 gérmezden gelerek veya onlarin hikayesini sadece Osmanli-Safevi ¢ekismesinin dar sinirlari
icerisine hapsederek cografyamizin kapsayici ve sahici bir tarihini yazmak miimkiin degildir. Ama
maalesef, kimi degerli istisnalar bir yana, bugiine kadar Tiirkiye’de hep belli gruplari disarida birakan bir
tarihgilik tercih edildi. Bu sekilde dislanan veya gérmezden gelinen gruplar arasinda sadece siyaseten
zararli addedilen etnisiteler ve inang gruplar1 degil, mesela kadinlar, is¢iler, hatta belli oranda tiim alt
tabaka ve tagralilar da var. Diinyada sosyal ve kiiltiirel tarih¢iligin bu kadar gelistigi, sesleri bastirilmislarin
Oznelliginin 1srarla arandig ve teslim edildigi bir dsnemde bile Osmanly/Tiirkiye tarihgiliginin tilkemizde
hep biraz yavan, devlet merkezli ve toplumsal gergeklige mesafeli bir hanedan tarihgiligi olarak kalmasinin
en énemli nedenlerinden biri bence budur.

Osmanly/Tiirkiye tarihyaziciligindaki bu biiyiik bosluklar, hi¢ siiphesiz yapilan ¢aligmalarin resmi arsiv
vesikalarma veya hakim ideolojik soylemin pargasi olan kroniklere ve edebi eserlere odakli olmasiyla
yakindan alakalidir. Dogalar geregi yonetici sinifin ve elitlerin bakig agisini yansitan bu tir birincil
kaynaklara dayali ¢aligmalar, hele hele ilgili kaynaklara gereken elestirellikle yaklagilmadiginda son derece
sorunlu olabilmektedir. Alevi-Bektagilere yonelik Osmanli kaynaklarindaki marjinallestirici ve
otekilestirici soylemin anaakim Osmanli/Tiirkiye tarihgiliginde siirekli olarak yeniden tiretilmesi bu
sorunun en tipik 6rneklerindendir. Aslinda Alevi-Bektasiler gibi hakim dini ve siyasi anlayigin diginda
kalmus ve Gtekilestirilmis birgok grup igin de durum aynidir; yani tarihleri, eger tiimden yok sayilmadiysa,
hep muhalif olduklart muktedirlerin karalayici, horlayici ve yabancilastirici anlatilari {izerinden
kurgulanmis ve yazilmustir. Ilgili gruplara ait alternatif hafizalar ise gogu zaman sadece sozlii olarak
muhafaza edildiginden ya kaba bir yazili belge fetisizmiyle kiigiimsenmis veya tiimiiyle gézardi edilmistir.
Meseleye bu agidan baktigimizda son yillarda ortaya ¢ikan Alevi yazili kaynaklarinin neden 6nemli oldugu
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belgeler ve yazmalar olmalar1 hasebiyle, yani bize igeriden bir bakis agis1 sunabilecekleri i¢in gok
onemliler. Dede/pir aileleri kusaklar boyunca bu belgeleri ve yazmalari kutsal bir emanet addetmis, yesil
kumaglara sarip sarmalayip evlerinin en korunakli koselerinde muhafaza etmis ve yabanci gézlerden
titizlikle sakinmiglardir, hem kutsalliklarma halel gelmesin diye hem de siyasi erki elinde bulunduranlardan
korktuklar1 i¢in. Bu belge ve yazmalarda Aleviler’den zindik, miirted, rafizi, miilhid gibi hakaretamiz
sifatlarla degil, miimin, ehl-i hak, muhibb-i evliya ve benzeri taltif edici ifadelerle s6zedilir ki sirf bu bile
konuyla ilgili sadece Osmanl kaynaklarina asina bir arastirmacinin perspektifini radikal bir sekilde
doniistiirebilecek niteliktedir.

Alevi kaynaklari derken, nicelik olarak yiizlerce, hatta ihtimaldir ki belki binlerce belgeden ve yazma
eserden bahsettigimizin ve bunlarin ¢gogunun halen kesfedilmeyi ve hakkiyla ¢alisilmayi (ve pek tabii
saglikl1 bir sekilde korunmay1) beklediginin altin1 ¢izmek isterim. Icerdikleri veriler itibariyle de sadece
Alevi-Bektasi tarihine degil, tim Anadolu ve komsu bolgelerin sosyal ve kiiltiirel tarihine bakisimizi
dontstiirebilecek nitelikte, yepyeni kaynaklardan bahsediyoruz. Aralarinda tiimiiyle dini mahiyette secere,
icazetname, hilafetname, ziyaretname tiirti belgeler, Buyruk mecmualari, conkler ve bir dizi baska inangsal
konular1 isleyen yazma eserin yani sira, mahkeme hiiccetleri, satis belgeleri, 6zel mektuplar, fermanlar,
tahrir kayitlar1 ve dedelerin/pirlerin not defterleri gibi daha diinyevi veya ayn1 anda hem dini hem diinyevi
meselelerle alakali olanlar1 da vardir. Tarihleri itibariyle 14. yiizyil sonlarindan 20. yiizy1l ortalarina kadar
olan gok genis bir zaman dilimine yayilmis bu belgeler, dil olarak Tiirkge, Arapga, Farsca kaleme alinmis
olanlarin yanisira iki veya ti¢ dilin birden kullanildig1 6rnekleri de i¢lerinde barindirmaktadir. Hatta -bizzat
gorme imkan1 bulamamis olmakla birlikte- Mustafa Dehgan adinda Iranl bir arastirmaci daha yakinlarda
18. ylizyildan kalma Alevi inanci ve Dersim asiretleri ile ilgili Kirmangki/Zazaca bir metin tespit etmis ve
hakkinda bir makale kaleme almistir. Bu kadar énemli belge ve yazmalarm halen, birkag istisna disinda
profesyonel tarihgilerin ilgi alanina girmemis olmasi gergekten ¢ok sasirtici ve tiziiciidiir. Cogu dogru
okunmalar1 ve dogru anlamlandirilmalari igin ciddi bir tarihsel ve farkli dillerde filolojik formasyon
gerektiren bu kaynaklarin bugiine kadar yapilan yayinlar1 maalesef son derece yetersiz ve sorunludur. Zaten
ilgili yaymlar akademik camiadan ¢ok popiiler okuyucuyu, ézellikle de Alevileri hedeflemekte ve ¢ogu
zaman iilkedeki kimlik politikalarini yonlendirmek adima belli bir siyasi giindemle yapilmaktadir.

Sonug olarak, 6zellikle Osmanli/Tiirkiye tarihgiligi agisindan mevzuyu toparlarsak; bu ortaya gikan Alevi
belge ve yazmalari, kendi yazili kaynaklar1 olmadigi i¢in Alevi-Bektasilerin tarihinin Osmanli
kaynaklarinca bize sunulanin 6tesinde yazilamayacagi mazeretini tarihgilerin elinden almaktadir diyebiliriz.
Ancak bu konuyu sonlandirmadan ¢ok 6nemli bir noktanin daha altin1 ¢izmek isterim: Biitiin bu 6nemlerine
ragmen, bu belge ve yazmalarin, sirf yazili olmalarindan miitevellit Alevi-Bektasi tarihinin tek ve
tartigilmaz kaynaklari oldugunu diisiinmek ve Alevi sozli gelenegini ikinci plana atmak veya
onemsizlestirmek hicbir sekilde dogru olmaz. Her yazili (ve sozlit) kaynak gibi bunlarin da kendi
baglamlar1 ve sinmirliliklart igerisinde, tarihsellestirilerek ve elestirel bir gézle okunmasi ve Alevi kolektif
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seyitlikle ilgili olanlarin ¢ogunlukta oldugu, buna mukabil neden oldukga az sayida Safevi/Erdebil kaynaklt
vesika bulundugu sorulmasi elzem sorulardir. Bu sorularin cevabini ararken, hem bir belgenin
muhafazasindan beklenen pratik fayda hem de risk faktorlerini goz 6niine almaliyiz. Ayrica bu yazil
kaynaklarin, tarih boyunca hep baski gérmiis, mistik/batini bir inang sistemi olan Aleviligin biiyiik oranda
yliz yiize aktarima dayali inang Ve ritiiel pratiklerini yansitmakta her zaman giivenilir olmayabilecegi
gercegi de dikkate alinmalidir. Aksi takdirde aragtirmacilarin bu belgelere dayanarak tarihsel ve yasayan
Alevilige ters, yanlis sonuglara ulagsmasi isten bile degildir.

Yanhs sonuglar derken tam olarak neyi kastediyorsun?

Bir 6rnek vermem gerekirse: Benim ¢alistigim Alevi belgeleri arasinda, yakinda ¢ikacak kitabimda da
yayimlayacagim 1678 tarihli bir Safevi Hilafetnamesi var; zamaninda Malatya, Arguvan-Mineyik koyii
degerlerini yansitiyor; iginde bes vakit namaz kilip Ramazan’da orug tutmaktan, icki igmemeye ve calgi
calmamaya kadar bir dizi seri emir siralanmis. Simdi bu belgeye bakip Aleviligin aslinda seriat-merkezli
bir inan¢ oldugunu, ama zamanla bu boyutunun unutuldugunu séyleyebilir miyiz? Elbette soyleyemeyiz.
Tersine belgeyi tarihsel baglaminda degerlendirdigimizde su sonuca varmamiz ¢ok daha makuldur:
Safeviler, iran’da siyasi giicii ellerine gecirmelerini miiteakiben mistik-batmi bir inang olan
Kizilbasliktan/Alevilikten uzaklasip seriat-merkezli Siilige kaymislar ve belli bir tarihten sonra ayni dini
anlayis1 Anadolu’ya da ihrag etmeye gayret etmislerdir. Ancak Anadolu’daki Alevi topluluklar1 Erdebil
Dergahi’na olan manevi bagliliklarini bir diizeyde devam ettirmekle birlikte bu “ortodoks” etkinin altina
hi¢bir zaman girmemistir. Nitekim elimizdeki bir diger Safevi hilafetnamesi de bu degerlendirmemizi
destekler mahiyettedir. Cok daha erken déneme ait bir metinden kopyalandigini anladigimiz bu hilafetname
tamamuiyla tasavvufi bir dille kaleme alinmistir ve iginde, yukarida zikrettigim daha geg tarihli Safevi
hilafetnamesinde oldugu sekliyle higbir seri hitkkiimden bahis yoktur. Dolayisiyla anlasiliyor ki bu nokta
itibariyle zamanla doniisiime ugrayan Anadolu Aleviligi’nden ziyade Iran Safevi hanedaninm resmi din
anlayigidir. Ancak sozkonusu belgeyi tek bagina ve tarihsel baglamindan kopuk ele alan ve Alevi sozlii
gelenegini gozardi eden bir aragtirmaci tam aksi yonde bir sonuca ulasabilirdi ki bu da son derece yanls bir
¢ikarim olurdu.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu ile devletin ideolojisine uygun bir tarihyazim da insa edildi.
Alevi-Bektasi tarihyazicii@i da bundan nasibini aldi. Prof. Fuat Kopriilii pradigmasi, Alevi-Bektasi
tarihinden tasavvuf edebiyatina kadar biitiin teorik yaklasimlarin ana kaynagim teskil etti. Senin
Kopriilii paradigmasina ve Iréne Mélikoff, Ahmet Yasar Ocak gibi haleflerine dair elestirini nasil
temellendiriyorsun?

Kopriilii paradigmasima Ve takipgilerine yonelik elestirilerimin ampirik ve analitik olmak tizere iki ayag
var. Ampirik diizeydeki elestirilerim gayet yalin ve dogrudan Alevi belgelerine dayaniyor. Bu meyanda
ozet olarak sunu diyorum: Bu belgelerdeki veriler, Mehmet Fuat Kopriilii'niin, Bektasiligin ve onun
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biliyorsun, Bektasiligi ve Aleviligi, Yesevilik izerinden Orta Asya Samanizmi’ne baglama egilimindedir.
Oysa bu belgelerde ne Yesevilige ne de Samanizme dair herhangi bir ize rastlanmiyor. Bu durumun tek
istisnasi, Celebi Bektasilerince verilmis, 19. yiizyil ve sonrasindan kalma icazetnamelerdir ki bunlarin
icindeki tarikat silsilelerinde Haci Bektas-1 Veli Velayetname’deki anlatiya uygun olarak Ahmet Yesevi’ye
baglanmaktadir. Bu arada s6zkonusu belgelerde, Kopriilii tezinin ters ayna yansimasi olan, Aleviligi
Zerdiistliik gibi baz1 Islam 6ncesi Irani inanglara baglayan tezleri destekleyecek icerikte verilere de
rastlamadigimizin altini ¢izmeliyim.

Peki bu belgeler bize neyi gosteriyor? En azindan benim bugiine kadar yakindan inceleme firsat1 buldugum
Alevi belgeleri, Anadolu’nun dogu ve giineydogusundaki ¢ok sayida dede/pir ocaginin Irak menseli ve
zamanla tarikatlesen Vefailik hareketi ile yakin tarihsel baglar1 oldugunu ortaya koyuyor. Yani bu belgeler
Aleviligin kokenleri itibariyle Orta Asya’ya veya Islam dncesi iran’a degil, ge¢ Ortagag Mezapotamya ve
Anadolu cografyasina ve bu cografyalarda yeserip yayilan, Rum Abdallar1 gibi etnisiteler tistii, Ali-ci ve
antinomiyan gezginci dervis gruplarma ve Vefailik gibi mistik akimlara ve tarikatlere isaret etmektedir. Bu
tir veriler 1s1g1inda ben Kizilbas hareketini gocebe Tiirkmenlerle sinirli bir asiretler birligi olarak degil,
hepsi aslinda kendine has etki alanina ve talip gruplarina sahip bu gezginci dervislerin ve mistik gruplarin
Safevi onderligindeki bir koalisyonu olarak degerlendiriyorum. Nitekim Hatayi mahlasiyla yazan Sah
Ismail’in, “Sahun evladma ikrar idenler/ Sufiler (bazi1 versiyonlarda ‘Ahiler’), Gaziler, Abdallar old:”
seklindeki dizelerinin de bu koalisyonun bir ifadesi olarak okunmasi gerektigi kanaatindeyim. Zamanla bu

koalisyon evrilmis ve nevi sahsina miinhasir Alevi ocaklar sistemini meydana getirmistir.

Vefailigin ve bu tiir gezgin dervis gruplarin tarihsel arkaplam nedir? Ayrica makalelerinde
Vefailigin Bektasilik icinde zamanla erimis oldugunu soyliiyorsun. Bunlari biraz acar misin?

Geg Ortagag ve Yeni Cag Osmanli/Tiirkiye tarih¢iligini bir yap-boz oyunu gibi diistintirsek, Vefailigi bu
yap-bozun uzun zaman kaybolmus, ¢ok énemli bir parcasina benzetebiliriz. Vefailik yakin zamana kadar
pek bilinen veya tizerinde durulan bir konu degildi; tek bildigimiz Ede Bali, Geyikli Baba ve Asikpasazade
gibi, ilk Osmanl beyleri ve sultanlariin yakiimda yeralmis birkag énemli sahsiyetin kendilerinin veya
atalarinin Vefai olduguna dair donemin kaynaklarindaki daginik birkag referansti. Esasinda daha 6nceleri
Abdiilbaki Golpmarli’nin ve Ahmet Karamustafa’nin Vefailigin Anadolu tarihi agisindan 6nemli
olabilecegine dair degerlendirmeleri olmustu, ancak hem bu degerlendirmeler yakin zamana kadar gereken
ilgiyi uyandirmamistt hem de bu yonde yeterli somut verilerden mahrumduk. Ancak son yillarda su yiiziine
cikan Alevi belgeleri ve onlar1 destekler mahiyetteki bazi vakifnameler, Vefailigin esasinda Ortacag
Anadolusu’nda son derece yaygin bir varliga sahip oldugunu nihayet siipheye yer birakmayacak sekilde
bizlere gostermistir.

Aragtirmalarimiz sonucunda Vefailikle ilgili ortaya ¢ikan en garpici ve en beklenmedik bulgulardan biri,
Anadolu Vefailigi’nin sosyal, bolgesel, etnik, hatta mezhepsel sinirlardan tagan stimullii yapisidir. Diger

cok temel bir bulgumuz ise, 11. yiizyilda Irak’ta yagsamig, menakibnamesine gore (en azindan nominal



olarak) Siinni kimlikli Ebii’l-Vefa’nin isim babaligin1 yaptigi Vefailigin, 15. yiizyildan itibaren
Anadolu’daki Kizilbas hareketinin ana arterlerinden birine doniismiis ve bu siiregte bagimsiz varligini
kaybetmis olmasidir. Vefailik Anadolu’nun dogusunda Kizilbaslikla boyle bir biitiinlesme yasarken, burada
ayrintisina girmeyecegim ¢esitli etkenlerle, Geyikli Baba gibi ilk Osmanli beylerinin yakininda bulunmus
Vefai baglantili kimi tarihsel sahsiyetlerin de zamanla Bektasi gelenegine eklemlendigini gozlemliyoruz.
Rum Abdallar1 da bitiin bu denklem i¢inde anahtar konumda bir gezginci dervisler grubu olarak kargimiza
cikiyor. Bir yandan Vefailikle yakin tarihsel baglantilari oldugu gériilityor; nitekim Golpiarh da
zamaninda bu yonde bir iddia ortaya atmisti, ama ne kendisi ne de baskalar1 sonradan bu iddianin takipgisi
olmadilar. Bu konuyla ilgili benim arastirmalarim sonucunda ortaya ¢ikan en 6nemli veri su: Anadolu’daki
Vefai kokenli Alevi ocaklarma mensup dedeler 16. yiizyildan itibaren diizenli olarak Kerbela’da, imam
Hiiseyin’in Tiirbesi’nde bulunan ve icazet makami olarak kabul ettikleri bir tekkeyi ziyaret etmislerdir.
Ankara Vakiflar Arsivi’nde buldugum 1554 tarihli vakifnamesine gore bu tekke Sadik Dede adinda bir
Rum Abdali tarafindan kurulmustur. Oysa ayn1 tekke, 18. yiizyildan itibaren belgelerde bir Bektasi tekkesi
olarak karsimiza ¢ikiyor. Bu aslinda Fuat Kopriilii’nin yillar 6nce Rum Abdallari ile ilgili sdylediklerini
teyit eden ve somutlayan bir bulgu: Kopriilii’ye gore, Kizilbas hareketine verdikleri destekten dolay1 yogun
takibata ugrayan Rum Abdallar1, 16. ve 17. yiizyillarda Bektasi semsiyesi altina sigmmis ve zamanla
Bektasilik i¢inde erimislerdir. Yani Rum Abdallari, Vefailik, Kizilbaslik ve Bektasilik arasinda adeta koprii
islevi gérmiis son derece 6nemli bir baglanti noktasidir ve tizerinde ¢ok daha titizlikle durulmay1 hakeden
bir konudur.

Bu noktada tarikatlarla gezginci dervislerin farki hakkinda kiigiik bir not diismek isterim. Tasavvufu ve
tarikatlar seriat odakli medrese Islami’na bir elestiri olarak okursak, gezginci dervisleri de tarihsel olarak
tarikatlarin i¢inden ¢ikmig, ama onlara ve onlarin kurumsallagmis yapisina tepki duyan, bu tepkisini de yari
ciplak gezmek, yiiz killarii kesmek, miicerret kalmak gibi sosyal normlar dis1 yasantilariyla ifade eden,
daha radikal bir sosyo-dinsel muhalefet hareketi olarak konumlandirabiliriz. Bu yeterince bilinmeyen ama,
son derece 6nemli ve ilging konuyla ilgilenenler igin Ahmet Karamustafa’nin Tiirkge’ye ‘Tanri’nin
Kuraltanimaz Kullari: islam Diinyasinda Dervis Topluluklari” olarak gevrilen kitabini hararetle tavsiye
ederim.

Alevi-Bektasi tarihyazinm ¢esitli ikili karsithklar iizerinden ele alindi. Bu ikili karsithklardan en
yaygin olani ortodoksi-heterodoksi kavrami. Senin doktora tez danmismanin Prof. Cemal Kafadar’in
“Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State” adh kitabinda 11.-15.yy.’larda
Anadolu-Balkanlar’in u¢ bolgelerindeki karmasik dini panaromayi, doksilerin/devlet aygitinin
olmadig@ bir gri alan olarak tasvir etmek i¢in “metadoksi” kavramini kullandigini soyliiyorsun. Peki,
15.yy.’dan sonra Osmanh Devleti’nin baskin Siinni itikadim ve gri alanlarin kaybolusunu goz
oniinde bulundurursak, Alevi-Bektasi tarihyaziciiginda yeni kavramlara ve teorik miilahazalara

ihtiyacimiz var m?



Bu sorunla Kopriilii paradigmasina yonelik elestirilerimin ikinci ayagina geliyoruz aslinda. Evet, bence
Alevi-Bektasi tarihyaziciliginimn heterodoksi-ortodoksi, halk Islami-yiiksek islam, yazili kiiltiir-sozlii kiiltiir
gibi artik akademi diinyasinda da pek makbul olmayan bu tip ¢ift kutuplu zitliklardan kurtulmasi, en
azindan bu kavramsal sablonlari ciddi sekilde sorunsallagtirmasi ve niianslandirmasi gerekiyor.

Mesela senin sozinii ettigin heterodoksi kavrami; bu kavram her seyden 6nce “ortodoks” olarak kabul
edilen ¢izgiyi dogallastirdig1 ve norm haline getirdigi i¢in deger yiiklii, dolayisiyla problemli bir kavram.
Tirnak i¢ine alarak kullansamz bile bu normatifliginden tiimiiyle azade kilamiyorsunuz. Heterodoksi-
ortodoksi seklinde, birbirinden kesin sinirlarla ayrilmig iki kutup tizerinden diisiinmek ayn1 zamanda hakim
pozisyonu ele gegirmis dini anlayislarin tarihsel olarak kendine muhalif ve alternatif akimlarla belli bir
etki-tepki sarmali iginde sekillendigi ve aralarindaki sinirlarin sanilandan ¢ok daha gecirgen oldugu
gercegini de perdelemektedir. Bu tiir deger ytikli kavramlar tizerinden tarihi okumak, Alevilik gibi
marjinlere itilmis inan¢larin icerden ve kendi i¢ biitiinliikleri dahilinde anlasilmasini engellemekte, onun
yerine norm kabul edilen dini anlayis tizerinden, ondan ayristigi noktalara odaklanarak, segici ve digardan
bir perspektifle tanimlanmasi, dolayisiyla deforme edilmesi sonucunu berberinde getirmektedir.

Bu ytizden Cemal Kafadar’in Anadolu ve Balkanlar’in Osmanli 6ncesi ve erken Osmanli dénemi dini
panoramasini “metadoksi” olarak kavramsallagtirmasi, benim ¢aligmalarima da yon veren, ¢ok énemli ve
zihin agic1 bir yaklasim bence. Cemal Hoca bu sayede bahsi gecen donemde “heterodoks” ve “ortodoks”
olarak nitelendirilen akimlar arasindaki geg¢irgenlige ve akiskanliga vurgu yapmakla kalmiyor, ayni
zamanda bize “ortodoksilerin” de bir tarihi oldugunu hatirlatiyor.

Ortodoksilerin de bir tarihi olmasi bize neyi ifade eder?

Yani “doksi-li” kavramlar illa kullanilacaksa, statik kategoriler olarak degil, tarihsellestirilerek
kullanilmalidir. Neyin heterodoks neyin ortodoks oldugu, en azindan ortodoksinin sinirlarinin nereden
gecmesi gerektigi tarih boyunca hep tartismali ve ¢ekismeli konular olmustur ve ilgili smirlar da hep
degiskenlik gostermistir. Nitekim Osmanli-Safevi rekabeti ve ona paralel gelisen mezhebilesme
(confessionalization) siireci igerisinde, sinirlar1 antinomiyan Sufilikten ve Siilikten ¢ok daha net
ayristirilmig yeni bir Osmanli Stinniligi tanimlandigini gériiyoruz. Mezhebilesme bir yaniyla mezhepler
arasindaki hududun bu sekilde daha kalin ¢izgilerle ¢izilmesi ve daha yliksek duvarlarla tahkim
edilmesiyken, diger yaniyla da her mezhebi grubun kendi iginde artan oranda homojenles(tiril)mesidir. Bu
stirecte ortodoksinin igerigini ve sinirlarini tanimlayip, tescilli bir “ortodoksiyi” tiim tebaasina
benimsetmeye ¢alisan bir devlet giiciiniin varligi kritik 6nemdedir. Zira denkleme siyasi erkin dahil
olmastyla “ortodoks” ¢izginin diginda kalan akimlar “sapkin” olarak damgalanmakla kalmaz, kriminalize
edilir ve devlet giiciiyle aktif olarak bastirilabilirler. Zaten Cemal Kafadar da dini panoramasini
“metodoksi” olarak betimledigi 15. yiizy1l 6ncesi Anadolu ve Balkanlar i¢in bu tiir bir siyasi otoritenin ve
toplumu disipline etme aygitinin yoklugunun altin gizer.

Kizilbag/Alevi topluluklarin 15.yy.’dan itibaren Osmanlh Devleti gibi Siinni ve emperyal bir

imparatorluk icinde yasayabilmesinin temeli Osmanh hosgoriisii mitinden degil, “ocak”



orgiitlenmesinden kaynaklanmaktadir. Osmanli’dan Cumhuriyet’e ocak sisteminin hukuksal ve
askeri tanzimlerle dagitildigim biliyoruz. Alevi ocak érgiitlenmesinin tarihsel seyir i¢inde 6nemini
nasil degerlendiriyorsun?

Heterodoksi bahsinde de degindigimiz gibi, maalesef iilkemizde her seyi kaba, ikili karsitliklar {izerinden
okumak gibi yaygin bir entelektiiel zaafiyet var ve bu da bence diisiince diinyamizi kisirlagtiran en biiyiik
sorunlardan biri. Dolayisiyla zalim Osmanli’nin alternatifi 600 yillik Osmanli tarihinin daha niiansl
okunmasi degil, hosgoriilii Osmanl oluyor. Dedigin gibi, son yillarda hem yurti¢inde hem yurtdisinda
boyle bir asir1 idealizasyon igeren “hosgdriilii Osmanli” sdylemi yaygilasti. Oyle ki Osmanlilar ile ilgili
hig¢ de iyi hatiralar1 olmayan Aleviler bile bu séylemin pargas1 haline getirilmeye calisiliyor. Deniyor ki
Osmanli sanilanin aksine sadece gayri-Misliimlere degil, Alevilere karsi da aslinda hosgoriiliiydii. Hatta
bazilar1 bu revizyonist tavri 0 kadar ileri gotiiriiyor ki, Yavuz’un dogu siyasetinin birinci elden uygulayicisi
ve sahidi olan idris-i Bitlisi’nin yazdig1 ve ondan sonra da tiim Osmanli kroniklerinin tekrar ettigi ve yakin
zamanlara kadar ders kitaplarinda bile yer alan Yavuz dénemindeki Kizilbas takibatlarini ve katliamlarini
bile neredeyse tiimiiyle reddediyorlar artik.

Bu meyanda “hosgoriilii Osmanli” sdyleminin temsilcigini yapan bu revizyonist tarihgilerin kullandigi
argtimanlardan biri de Alevilerin bugiine kadar yasayabilmis, yani varliklarini koruyabilmis olmalaridir.
Yavuz isteseydi veya 40.000 Aleviyi gergekten kesmis olsaydi bu topraklarda tek bir Alevi kalmazdi,
demek ki boyle bir siyaseti olmamis demeye getiriyorlar. S6ylemin nahoslugu bir yana, tarihsel olarak da
son derece sorunlu ve yiizeysel buldugumu sdylemeliyim. Zira Dogu ve ve Gilineydogu Anadolu’da en
yogun Alevi niifusunun bulundugu bdlgenin Caldiran’dan énce biitiiniiyle Osmanli imparatorlugu’nun
pargasi olmadigindan tutun da, i¢ ve dis gogler nedeniyle Anadolu’nun tarihsel demografisinin ne kadar
degisken olduguna kadar bir¢ok 6nemli veriyi gérmezden gelmekle malul bir argiiman bu. Bu revizyonist
tavrin diger sorunlarinin, hangi politik kaygilarla tedaviile sokuldugunun ve neo-Osmanlicilik siyaseti ile
baglantilarinin tartigmasini bagka bir vesileye birakip sorunun ocaklarla ilgili kismina gelmek istiyorum.
Yalmiz 0 gegisi yapmadan énce sunu da belirtmek isterim: Alevilerin Osmanli devletinin tiim baskici
politikalarina ragmen varliklarini siirdiirebilmis olmalari, bazi Alevi aragtirmacilarin iddia ettigi gibi
devletin kontroliinden uzak, ticra yerlere gogmiis olmalariyla da tam olarak agiklanabilecek bir durum degil
aslinda. Bu noktada senin de belirttigin gibi, Alevilerdeki ocaklar sistemi dedigimiz sosyo-dinsel
yapilanmani mutlaka nazari dikkate alinmasi gerekiyor. Kopriilii paradigmasimin etkisiyle Aleviligin “halk
Islam1” diye muglak bir tanima sokulmasi, Alevi topluluklarmin belli bir organizasyona sahip olmayan, ucu
bucagi bellisiz, amorf yapilar olarak algilanmasini da beraberinde getirmistir. Oysa 1990’1ardaki Alevi
kiiltiirel canlanigini takiben ortaya ¢ikan bilgiler sayesinde resmin tam olarak boyle olmadigini, Alevilerin
esasinda yiizyillarca oldukga etkili ¢aligmus, ayni anda ¢ok merkezli ve yart hiyerarsik bir 6rgiitlenmeye
sahip oldugunu 6grenmis bulunuyoruz. Tek bir merkeze bagli olmayan, enformel aglara dayali bu esnek
yapilanma sekli Alevi topluluklarmimn inanglarini ve kimliklerini muhafaza ederek bugiinlere

gelebilmesinde hig siiphesiz hayati 6nem tagimistir. Nitekim kdyden kente gégle birlikte ve modernitenin



etkisiyle bu ocaklar sisteminin erozyona ugramasi bugiin Alevi toplumundaki ¢6ziilmenin de temel
dinamiklerinden biridir bence.

Ocaklar sistemi dedigimiz bu yapida, koy, kabile veya asiret bazinda tanimlanabilen her talip grubu belli
bir dede/pir ocagina baglidir. Ayrica dede/pir ocaklari da kendi aralarinda bir tiir hiyerarsiye sahiptir.
Hiyerarsinin en tepesinde ise biitiin bu ocaklarin baglarinin bagh oldugu bir dergah bulunur. Bu iglevi
onceleri Erdebil Dergahi ve Kerbala’da, imam Hiiseyin’in kiilliyesinin avlusunda bulunan dergah goriirken,
buralarla baglantilarin kopmasini miiteakiben, 19. yiizyildan itibaren Alevi dedeleri yavas yavas icazet
makamu olarak Celebi Bektasilerine yiizlerini donmiistiir. Aleviler geleneksel olarak bu ocaklar sistemini
“yol bir stirek binbir” veya “el ele, el Hakk’a” gibi, i¢ cogulculuga vurgu yapan 6zl ifadelerle betimlerler.
Hristiyan misyonerler ile Alevi-Bektasi tarihi ¢alisan devletlu akademisyenlerin Alevilerin inanglar:
ve yasam tarzlarindan ziyade, orijinleri daha ¢ok ilgisini ¢ekmistir, diyorsun. Bu iki siyasi hasmin
ortaklagsmasini nasil agikliyorsun?

Orijin odakl1 bakis, Aleviligin bir senkretizm olarak tanimlanmasiyla dogrudan alakali bir durumdur.
Alevilik igin senkretizm terimini ilk kullananlar, 19. yiizyilda Anadolu’da faaliyet gosteren Protestan
misyonerlerdir. Alevilerin Anadolu’nun kadim Hristiyan halklarinin bakiyesi oldugunu iddia etmek
suretiyle onlara yonelik misyonerlik cabalarina mesruiyet zemini kazandirmaya ¢alismuslardir. Biliyorsun
Islam’dan baska bir dine gegmek seri hukuka gore miimkiin degildir, 0 yiizden de misyonerlerin
Miisliimanlar arasinda faaliyet gostermesi yasakti.

Tiirk milliyetgileri de esasen dogrudan misyonerlerin bu ¢abalarmna bir tepki olarak Alevilerin islam 6ncesi
Tiirk inanglarini devam ettiren 6z Tiirkler oldugu savini gelistirirler. flging olan, tezlerini temellendirmek
icin onlarin da misyonerlerin kullandigi senkretizm kavramini kullanmis olmalaridir. 1980’ler ve 90’larda,
Tiirk-Islam sentezi ¢ergevesinde Alevilige yonelik bu Orta Asyaci tezin yeniden sirkiilasyona sokulmasiyla,
bu kez de Kiirt hareketine yakin gevreler “Alevilik aslinda Islam 6ncesi Kiirt/Irani inanglarinm islam cilasi
altinda devamidir” seklinde kendi karsi savlarini formiile ederler. Onlar da aynen misyonerler ve Tiirk
milliyetcileri gibi alternatif tarih anlatilarin1 bu nereye ¢ekersen oraya giden, igini nasil istersen dyle
doldurabilecegin, son derece problemli senkretizm kavrami iizerinden kurgulamiglardir. Alevilige dair
orijin odakl tiim bu rakip tezlerin giiniimiiz kimlik siyaseti arenasinda belli pozisyonlar1 destekleme islevi
gordiigi ve tarihsel olarak Alevilik olgusunu agiklamaktan uzak diistiikleri agiktir.

Senktretizm de aynen heterodoksi gibi ¢ikisi itibariyle deger yiiklii bir kavramdir. Bu terimi Hristiyan din
adamlar1, Kilisenin temsil ettigi ¢izginin “saf” ve “dogru” oldugu varsayimimabinaen Hristiyanlhigin yerel
inanglarla karigmus “sapkin” kollar1 i¢in kullanmustir. Oysa tarihsel olarak baktigimizda aslinda tiim inang
sistemlerinin senkretik stireglerin {irtinii oldugunu goriiyoruz. Durum boyle iken bazi inang sistemlerini
senkretik olarak kategorize etmek, tarihsel siiregte ortodoksluk payesini kazanmis ¢izginin “saf”,
dolayisiyla norm olarak kabul edilebilecegi seklinde sorunlu bir yargiy1 da beraberinde getirmektedir.
Elbette tarihte senkretik siireglerden bahsedilebilir; yanlis olan senkretizmin inang sistemleri arasinda bir

tasnifleme kriteri olarak kullanilmasi ve bu tiir bir tasniften hareketle bir inang sisteminin, onu olusturan



unsurlari birbirlerinden ayristirip, her unsuru tek tek belli bir kokene baglamak suretiyle anlamaya ve
anlamlandirmaya ¢aligmaktir. Bu tiir yaklagimlarla bir inang sistemini kendi biitiinligii iginde ve igerden bir
bakisla kavramak da kavramsallastirmak da imkansizdir. Nitekim Alevilik-Bektasilik ¢alismalarinda da

boyle bir ¢ikmazdan bahsedebiliriz.

Bugiin halen Alevi-Bektasi topluluklar: i¢inde yer alan, ama Alevi toplumunun da yeterince sahip
cik(a)madigy, kendi 6zgiin Alevi inamislarimi da barindiran gruplar var. Tiirkiye, Neset Ertag’in
vefatiyla Abdallari, Tuncel Kurtiz’in cenazesinin defni karmasasiyla Tahtacilari, Suriye savasiyla
Nusayrileri (Arap Alevileri) kesfetti. Alevilerin bolgesel ve etnik ayrimlarin otesine gecerek
kozmopolit bir siyasi hatti var etmeleri ne derece miimkiin?

Hem inanglari ve ritiiel pratikleri agisindan, hem de kendi kimliklerini algilayislar: itibariyle, ayni evrensel
kiimenin pargalar1 olan Rumeli ve Anadolu merkezli bir Alevi-Bektasi toplulugundan, sadece giiniimiizde
degil, bence tarihsel olarak da bahsedebilir; Abdallar ve Tahtacilar da bu semsiyenin altindadir. Bu noktada
bazi arastirmacilarin bolgeler arasindaki farklar1 zaman zaman fazlasiyla abarttiklar1 kanaatindeyim;
cografyanin genisligi ile Alevilerin tarih boyunca hep baski altinda yasadigi ve tek merkezli bir
orglitlenmeden yoksun oldugu dikkate alindiginda, bence sasirtic1 olan farkliliklar degil, benzerliklerdir.
Mesela, Bulgaristan’in Deli Orman bolgesindeki Kizilbaglarin cemlerine alisik birinin, Mersin’deki
Tahtacilarin, Ordu-Kiirtiin’deki Gtiveng Abdal ocagi mensuplariim, Urfa-Kisas’taki Bektasilerin veya
Dersim’deki Alevilerin yaptigi bir ceme katildiginda gordiiklerini pek de yadirgayacagini sanmiyorum.
Bence asil agiklanmaya muhtag olan budur. Yani bu kadar genis bir cografyaya yayilmis Alevi topluluklar
arasinda iletisimi, dolayisiyla inang Ve ritiieller agisindan bu bariz ortakligi saglayan ve devam ettiren ne tiir
mekanizmalar vardi? Benim gorebildigim kadariyla, Kerbela’dakiler basta olmak tizere, diizenli araliklarla
ortak kutsal mekanlara yapilan ziyaretler, gezginci asiklar ve onlar vasitasiyla yayilan deyisler, farkh
yorelere gd¢miis talip gruplar arasinda siirekli dolasan dedeler/pirler ve Buyruk mecmualari gibi ortak dini
metinler bu mekanizmalar arasinda sayilabilir. Ama tiim bunlarin hala sistemli sekilde aragtirilmaya muhtag
konular oldugunu belirtmeliyim.

Dede/pir ocaklarina bagli Alevi topluluklari ile daha Klasik bir tarikat yapilanmasina sahip Bektasiler
arasinda kurumsal yapilari itibariyle, 6zellikle tarihsel olarak anlamli bir ayrim yapilabilir elbette. Bununla
birlikte iki grubun, bir yandan Safeviler 6ncesine giden ortak kokleri, te yandan inang Ve ritiielleri
arasinda varolan ortiisme gérmezden gelinemez. Ayrica, yukarida da sdyledigim gibi, ocakli
dedelerin/pirlerin Erdebil ve Kerbela’daki dergdhlar ile iligkilerinin kopmasiyla, 19. ylizyildan itibaren
Kirsehir’deki Celebi Bektasileri’ni icazet makami olarak tanimaya basladiklarini, dolayisiyla zamanla her
iki grup arasinda kurumsal olarak da bir kaynagmanin yagandigini1 goriiyoruz. Bugiin Alevi-Bektasi
teriminin ortak ad ve tek bir kimlik olarak her iki kesimce de benimsenmesi bu durumun bir yansimasidir.
Tabii bir de 20. yiizyilda, Osmanli Imparatorlugu’nun dagilmasindan sonra gizilen ulusal smirlar nedeniyle

baglantilarin neredeyse tiimiiyle koptugu, Irak basta olmak tizere dogumuzdaki komsu iilkelerde yasayan,



ama tarihsel olarak Anadolu’daki Alevi-Bektasilerin uzantis1 akraba gruplar var. Bunlar arasinda Sabaklar
ve Kakailer gibi daha az bilinen topluluklarin yanisira, mesela gectigimiz giinlerde Irak-Sam Islam
Devleti’ne (ISID) bagh Cihatg1 gruplarin saldirdigi ve kismen isgal ettigi Musul, Kerkiik, Telafer ve komsu
bolgelerde yasayan Alevi-Bektasi Tirkmenleri de sayabiliriz. Pek fazla bilinmez ama, 20. ylizyihin
baslarina kadar Irak’n bu ve diger bolgelerinde halen igler halde ¢ok sayida Bektasi tekkesi vardi. Bu
tekkeleri konu alan, i¢inde Anadolu’daki dedelerin de diizenli olarak ziyaret ettigi Kerbala’daki tekkeden
de ayrintil olarak bahsettigim, “Irak’taki Bektasi Tekkeleri” baglikli bir makalem 2007 yilinda Belleten
dergisinde yayimlanmisti; konuyla ilgili daha ayrintili bilgi almak isteyenler o makaleme bakabilirler.
Soylemesi bile ¢ok aci ama, Cihat¢1 gruplarm Irak’m kuzeyindeki bir¢ok sehirde kontolii ele gegirmis
olmalar1, buralardaki Alevi-Bektasilerin ve onlara ait biitiin bu kiiltiirel mirasin kisa siirede biitiiniiyle yok
edilmesi tehlikesini de beraberinde getirmistir. Biliyorsunuz, daha gegtigimiz ay ve giinlerde Suriye nin
ozellikle Lazkiye bolgesindeki Alevi koyleri bu tekfirci radikaller tarafindan basilip, elinde silah olmayan
onlarca insan, kadin, ¢ocuk demeden, sirf Alevi olduklari igin katledildi. Irak’in bahsi gegen bolgelerinde
yasayan Alevi-Bektasiler, Suriye’deki Alevilerden ¢ok daha az sayida ve hemen tiimiiyle korunaksiz
oldugundan onlarin tam bir jenoside tabii tutulma ihtimalleri hali hazirda ne yazik ki ¢ok daha yiiksek.
Suriye’deki Alevilerden bahsetmisken, bir noktay1 netlestirmek isterim: Nusayriler olarak da bilinen ve
biiyiik Suriye cografyasinda yasayan Arap Alevileri, Anadolu’daki Alevi-Bektasilerle 6nemli inangsal
ortakliklarina ragmen, hem tarihsel kokenleri hem de ritiiel pratikleri agisindan 6zgiin bir inang
toplulugudur. Arap Alevileri, 9. yiizyilda yasamis ve onuncu ve on birinci imamlarin 6grencisi olmus, ibn
Nusayr adli bir dini sahsiyetin 6gretilerini takip eder; Nusayri adi da buradan gelir zaten. Onlarm, mesela
Anadolu Alevi-Bektasileri’nde oldugu gibi kadmli, erkekli, baglama esliginde deyislerin s6ylendigi cem
ibadetleri yoktur. Ayrica Arap Alevileri, Anadolu’daki ocak orgiitlenmesinin parcasi degillerdir, tarihsel
olarak da hi¢bir zaman olmamuslardir. Yukarida da sdyledigim gibi, her ikisi de Ali merkezli ve
mistik/batmi nitelikli inanglar olmalar1 hasebiyle bazi 6nemli inangsal unsurlar1 paylassalar da, bu iki
grubun kendine has inceliklerinin ve 6zgiinliklerinin gozardi edilerek aynilestirilmelerini 6zensiz bir
yaklagim olarak degerlendiriyorum. Hatta boyle bir yaklasim, Siinni ve Sii ulemanin topluca “gulat”
diyerek tektiplestirdigi ve disladig1 bu gruplara yonelik miiteserri Islam’in bakismin yeniden iiretilmesi
olarak okunabilir. Nitekim bu aynilestirmenin AKP’nin siyaseten isine geldigini, hatta bilingli olarak
uluslararasi arenada boyle bir alginin yaratilmaya ¢alisildigimi diigtiniiyorum.

Ama tabii soyle bir gercek de var: Suriye’deki i¢ savagin baslamasindan beri, daha 6nce birbirleriden asagi
yukar1 habersiz yasayan bu topluluklar, bdlgede yiikselen radikal islam’mn hedefi olmaktan miitevellit, belli
oranda bir ortak kader ve dayanigma duygusu, hatta ortak kimlik gelistirmeye basladilar. Yanibagimiz
Suriye’de Cihatgilar tarafindan, sirf Alevi olduklari i¢in infaz edilen insanlarin resimleri ve videolar1 bu
agidan gergekten ¢ok ciddi bir travma kaynagi oldu. Nitekim tekfirci teroriin sadece Suriye ile sinirl
kalmayacagi, tiim bolgeye ve bu arada Turkiye’ye de yayilabilecegi korksunun hig de yersiz olmadigi1 son

giinlerde Irak’ta yasananlar ve Gaziantep’te bir cemevinin kursunlanmasi bize agik bir sekilde gosterdi.



Dolayistyla boyle bir ekstrem tehdit karsisinda ve bir 6liim-kalim miicadelesi hissiyle Aleviler senin
bahsettigin tiirde, bolgesel ve etnik farklar1 asan, daha kozmopolit bir duygudaslik gelistirebilir. Ancak
bunun ortak bir siyasi hatta doniismesi su an itibariyle diisiik bir ihtimal gibi goziikiiyor bana. Gergi
bolgede her sey 0 kadar bas dondiirticii bir hizla alt iist oluyor ki, yarin sartlar ne yonde degisir ve bu
degisen sartlar ne tiir yeni koalisyonlar tetikler, biitiin bunlar1 6ngérmek hakikaten ¢ok giig.

AKP Hiikiimeti’nin 80 Darbesi’nin Tiirk-Islamc1 ve liberal ekonomik programim en iyi sekilde
devraldigim goriiyoruz. AKP, er ya da ge¢ kangren olmus Alevi meselesini bir baglama oturtmak
istiyor. Alevi Calistaylar: diizenlendi, raporlar yazildi, Alevi dedeleri Kerbela’ya “gezi”ye gotiiriildii
fakat, sonug koskocaman bir sifir. Aleviligin teolojik kalip icinde miiteserri Islam’a entegre edilmek
istendigini belirtiyorsun. Aleviligin ileride Naksilik, Kadirilik gibi bir “tarikat” olarak kabul
edilmesinin doguracag sonuclar nelerdir?

Bir¢ok konuda oldugu gibi, devletin Alevilere yonelik politikasi agisindan da 1980 darbesi 6nemli bir
kirtlma noktasidir. Darbeyi takip eden yillarda uygulamaya sokulan Alevililere yonelik politikalar bazi
modifikasyonlarla, ama daha da kesiflestirilereck AKP tarafindan devam ettirilmistir. Cumhuriyet’ten 6nce
oldugu gibi Cumhuriyet’ten sonra da Aleviler hep resmi veya gayri-resmi ayrimciliklara maruz kaldilar ve
stirekli devlet destekli siddet veya siddet tehdidi altinda yasadilar. 80 Darbesi’nden sonra ise tiim bu
baskilara, uygulanmasi i¢in ciddi kaynak aktarilan, sistemli bir asimilasyonist devlet politikasi eklendi. Bu
politikanin ana hedefi, Tiirk-Islam sentezi ¢ercevesinde devletin kendi Alevisini yaratmasiyd.

AKP’nin hitkiimet olmasiyla devletin kendi Alevisini yaratma ¢abalar1 yogunlasti, ancak énemli bir farkla:
vurgu Tiirkliik ’ten Islam’a kaydi. Bu meyanda “Islam cilas1 altinda devam eden Samanizm” tezi sessiz
sedasiz arka plana itilerek, onun yerine “Alevilik bir tarikattir” tezi islenmeye ve Alevilere, “cemevleri
sorununun asil nedeni tekke ve zaviyeleri kapatan devrim yasalaridir” yoniinde telkinler yapilmaya basladi.
Meseleye laik-demokratik bir temelde degil, dini referanslarla yaklasan AKP’nin bence Alevi sorununa
¢oziim olarak tasavvur edebilecegi en ileri adim, cemevlerine “tekke” olarak yasal statii verilmesidir ki bu
da Aleviligin Naksibendilik, Kadirilik gibi klasik bir tarikata indirgenmesi anlamina gelecektir.

Tahminim AKP bu sekilde bir tasla iki kus vurabilecegini hesapliyor: Bir, tekke ve zaviyeler hakkindaki
devrim yasasmm iptali cemevleri tizerinden mesrulastirilabilirse, boyle bir adima sekiiler kesimden, en
azindan Alevilerden gelebilecek tepkilerin azaltilabilecegi diisiiniiliiyor. Ikinci ve daha da nemlisi,
cemevlerinin “ibadethane” degil de “tekke” olarak kabul edilmesi Aleviligin teknik olarak miiteserri
Islam’a eklemlenmesi manaasina gelecektir; zaten asil hedef de budur. Eger bir sekilde devrim yasalar:
agilamazsa veya Alevilerden ¢ok tepki gelirse, “tekke” yerine yasada “kiiltiir merkezi” teriminin
kullanilmas: da giindeme gelebilir. Bu ikinci durumda da Alevilik yine 6zgiin bir inang sistemi olarak kabul
edilmeyip, folklorik bir renge indirgenmis olacaktir. Ama sonug olarak bence AKP agisindan en kritik
nokta cemevlerine “ibadethane” statiistiniin verilmemesidir, zira boyle bir adima seri hassasiyetleri engel

teskil etmektedir.



Bunun nedenlerini 2012 yilinda yine Express’de yayimlanan, “Diyanetin Alevilik Soylemi ve Tarihdisihigin
Dayanilmaz Hafifligi: [lmilik Kisvesiyle Asimilasyon” baslikli makalemde ayrmntili bir sekilde agiklamaya
calismistim. Burada kisaca 6zetlemem gerekirse: Miiteserri Islam’da, seri hiikiimlere gore belirlenmis
namaz, orug, hac gibi ritiicller disinda herhangi bir ritiiele “ibadet” denilemeyecegi gibi, en temel seri
ibadet olan namazn ifa edildigi cami ve mescitler diginda kalan herhangi bir mekana da “ibadethane”
denilemez. Yani Alevilerin cemlerine “ibadet,” cemevlerine “ibadethane” demesi konuyla ilgili seri
hiikiimlerin agik ihlali ve reddi anlamina geldiginden islam hukuku agisindan irtidad, yani din disilik
sayilir. Diyanet bunu agikea ifade etmekten imtina etse de bu aslinda yeni bir sey de degildir; zaten Aleviler
yuizyillardir miirted olarak gortildiikleri i¢in bu kadar baski ve zuliim yasamislardir. Bu arada Alevileri (ve
benzeri mistik-batini gruplar1) miirted olarak tasnifleyen ve miirtedlerin katlini vacip gorenler sadece
Vahabiler de degildir, tiim Stinni mezhepler arasinda bazi niianslara ragmen bu konuyla ilgili bir hiikiim
birligi, yani icma mevcuttur. icma, biliyorsun, Siinni seriatinda Kur’an ve hadis gibi baglayicidir, onun
reddeden Kur’an’1, hadisleri reddetmis gibi din dis1 sayilir. Bu yiizden olsa gerek, Islam adina islenen tiim
bu cinayetlere ragmen hicbir Siinni alim meselenin dini temellerini agikga tartisma cesaretini gosteremiyor.
Klasik Siinni tarikatlerde ise, anaakim Islam’da oldugu gibi, seri ibadetler esastir, tekkede yapilan zikirler
ise ekstradir, ikincildir; zaten aksi olsa onlar da Aleviler gibi din dis1 sayilirlardi. Nitekim Ebussuud’un 16.
yiizyildan kalma fetvalarinda da bu meselenin gectigini ve aynen bu miilahazalarla degerlendirildigini
goriirstiniiz. Yani bir Sufi zikr ve devran yapabilir, ama “bu benim ibadetimdir” dedigi anda miirted
konumuna diiser, nikahi gecersiz sayilir, kestigi yenmez vs.

Izlenimim o ki, sekiiler kesim ve Aleviler biiyiik oranda bu seri 6nkabiilleri anlamadiklarindan cemevleri
konusunda AKP’nin neden bu kadar ayak diredigini de ¢6zemiyorlar. Konunun Siinni seriat1 agisindan
neden hassas bir konu oldugunu bir baska 6rnekle agiklamaya ¢alisayim: Mesela, sabahtan aksama kadar
icki icen biri, yaptigimin Allah’in seriatina aykir1 ve yanlis bir sey oldugunu kabul ettigi miiddetce seri
hiikiimlere gore dinden ¢ikmaz, sadece giinahkar olur. Ama agzma damla igki stirmeyen bir bagka kisi,
“igki igmek yasak veya giinah degildir” dedigi anda biitiin olarak seriat kurumunu reddetmis
addedileceginden din digina ¢ikmug sayilir. Dolayisiyla Stinni hassasiyetler agisindan cemevleriyle ilgili en
biiytik sorun Alevilerin cemevine gitmesinden, hatta camiye gitmemesinden ¢ok cami diginda bir mekani
“ibadethaneleri” olarak gérmesidir.

Biitiin bu degerlendirmeler 15181nda sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Siinni/miiteserri Islam’in
onkabulleriyle Aleviligin egilip biikiilmeden, oldugu gibi kabul edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
Alevilik sorunu -eger gercekten ¢oziilmek isteniyorsa- ancak laik/sekiiler bir zihniyetle ve inang ve ibadet
ozgiirligi zemininde ¢oziilebilir. Ama boyle bir ¢oziimii AKP’den beklemek ne kadar gergekgidir, onu
okuyucularin takdirine birakiyorum.

Alevi-Bektasi kurumlariin Almanya, Avusturya, Fransa ve Ingiltere’de yogun ¢abasiyla Alevilerin
cesitli haklar elde ettiklerini biliyoruz. Bu yiizden AKP Hiikiimeti’nin Aleviler konusunda

rahatsizhigi Alevi diasporasina dogru yoneliyor. Gezi direnisinde dlen Alevi gengleri ve Suriye



kriziyle derinlesen Alevifobiyi de ekleyince AKP Hiikiimeti’nin Alevi meselesinde yol ayriminda
oldugunu goriiyoruz. AKP’nin pragmatik ve entelektiiel vasathg: asikirken devletin legal ve illegal
giiclerinin devreye sokulabileceginin “endise”sini tasimakta fazla iyimser miyiz?

AKP hiikiimetinin diaspora Alevilerine bu kadar yiiklenmesinin nedenlerini anlamak zor degil aslinda.
Onlar “Eger Miisliimansaniz” diye baslayan dayatmalara kars1 ¢ok daha rahat direnebilecek bir
konumdalar. Ozellikle gittikge artan sayida iilkede Aleviligin 6zgiin bir inang olarak kabul edilip, diger
inang gruplariyla esit muamele gérmeye baglamasi, bu meyanda artik bazi okullarda Alevilik dersleri
verilmesi AKP hiikiimetini ¢ok rahatsiz ediyor. Bu durumda kendilerine bakip 6zelestiri yapacaklarina ve
Alevilerin kendi vatanlarinda 6zgiirce yasama hakkini teminat altina alacaklarina, gelismeleri birtakim
fantastik dis komplolara baglayarak ve diasporadaki Alevileri “Ali’siz Aleviler” seklinde damgalayarak
meseleyi saptirmaya ¢aligtyorlar. Aslinda bu tiir séylemlerin ana hedef kitlesi Tiirkiye’deki Alevi
toplumudur; bu yolla onlara “aman dikkat edin, siz de kot Alevilerden olmayin” mesaji verilerek, adeta
aba altindan sopa gosterilmektedir.

Giin gegtikge daha da bogucu bir hal alan tepeden inme muhafazakarlastirma/Siinnilestirme politikalari,
egitimdeki dinsellesme ve cami-cemevi gibi dayatmalar bu sekilde devam ederse eger, AKP ger¢ekten de
belli oranda kendi Alevisini yaratmayi basarabilir. Ama ayni politikalarin, hem diasporada hem de
Tiirkiye’deki Aleviler arasinda artan bir radikallesmeye yolagabilecegini de gérmemiz lazim. Ozellikle
Gezi’den sonra adeta bir Gazzelesme siirecine giren, polis ablukasi ve siddeti altinda yasamak zorunda
birakilan Okmeydani, Sarigazi ve Kiigiik Armutlu gibi Alevi mahallelerinde biriken ciddi bir 6tke var; son
zamanlarda cemevlerine yapilan silahli saldirilar da hem bu 6fkeyi hem de Aleviler arasinda varliklariyla
ilgili korkuyu ve endiseyi arttirmus durumda.

Stiphesiz bu 6fkenin ¢ok daha yapisal, sosyo-ekonomik nedenleri de var. Neo-liberal ekonomik
politikalarin uzantisi olarak egitimde yasanan 6zellestirme ve son yillarda gittik¢e artan dinsellesme bu
mahallelerde yasayan dar gelirli Alevi ailelerin ¢ocuklari igin egitim yoluyla sinif atlama hayallerinin sonu
anlamina geliyor. Ayrica bu genglerin Alevi olmalarmdan dolayr hem kamuda hem de 6zel sektorde is
bulma konusunda yasadiklari ayrimeiliklar ve ek sorunlar var ki bunlar da magduriyetlerini derinlestiriyor.
Kentsel dontisiimle AKP’ nin bu mahalleleri dagitmak istedigi malum. Ama ayn1 mahallelerde kentsel
dontistime karsi ¢ok ciddi, nispeten organize ve hemen tiimiiyle yasal bir direnigin varoldugu da bir gergek.
AKP, toplumdaki Alevifobiyi kasiyarak ve bahsi gegen mahalleleri kriminalize ederek bu direnisi elinden
geldigince mezhebi bir kilifa sokmaya ¢alisiyor. Boylece ilerde bu mahallelere yapilacak daha sert
miidahalelere kars1 kamuoyu simdiden hazirlaniyor aslinda. Dolayisiyla kentsel déntisiim siireglerinin bu
sol/Alevi kimlikli mahallelerde yeni ciddi gerilimlere yol agacagi tahmin edilebilir.

Bu arada meselenin ¢cok nemli bir baska boyutu daha var: Diaspora Alevileri’nden tiimiiyle bagimsiz
olarak, Alevilik sorunu artik bir i¢ mesele olmaktan ¢ikmus, 6zellikle Ortadogu baglaminda uluslararasi bir
boyut kazanmistir. Suriye Krizinin baslamasiyla ve AKP nin dig politikada mezhepgi bir ¢izgiye kaymasiyla

bu yonde ilk adim atilmigt1 zaten. Ancak geldigimiz noktada, Alevileri ve Siileri ortadan kaldirmay1



kendine birinci hedef segmis Cihat¢1 gruplarin Irak’ta kontolii ele gegirmesi ve bundan sonraki hedeflerinin
Tiirkiye olabilecegine dair yaygin kanaat sorunu ¢ok daha karmasik ve vahim bir hale getirmis, Aleviler
icin ¢ok kaygi verici, yeni bir safhaya tasimigtir. Bu Cihatgi teréristlerin Tiirkiye’de Alevilere ve diger
sekiiler kesimlere yonelik kanli saldirilara baglamasi birgok goézlemci igin maalesef hi¢ de sasirtict
olmayacaktir. Nitekim Musul’un ISID tarafindan isgal edildigi giin Gaziantep’teki bir cemevine yapilan,
ama hakkinda higbir resmi agiklama yapilmayan, hatta medyada bile son derece sinirl yansitilan silahli

saldirt bunun ilk emaresi olabilir mi diye bir soru agik¢as1 benim aklima geliyor.

Anadolu’da bu tiir radikal hareketlerin tutunamayacagim diisiinenler de var, onlara ne dersin?

Bu degerlendirmelerimi ¢ok karamsar bulacak, Anadolu gibi cografyada radikal Islam’1n hi¢bir zaman kok
tutmayacagina inananlar olabilir.Umarim onlar hakli ¢ikarlar. Ancak bence bu iyimser 6ngoriilerde
bulunanlarin unuttugu séyle 6nemli bir nokta var: Anadolu’nun kiiltiirel dokusu statik degil, hersey gibi o
da degisiyor ve doniistiyor. Bir yandan gayri-Miislimlerin ve Alevilerin yurtdisina ve biiyiik sehirlere
gdemesiyle artik cok daha homojen, Siinni bir demografiden bahsediyoruz. Ote yandan gesitli cemaatlerin
ve dini gruplarin tabanda yillardir yaptigi calismalar ile hiikiimetin tepeden inme muhafazakarlastirma
politikalarmin ortak sonucu olarak Anadolu’daki Siinni Islam anlayisiin da hizla doniistiigiinii goriiyoruz.
Bu meyanda mesela tasavvufi duyarlilikla yogrulmus, daha ilimli bilinen, geleneksel Osmanli
Stinniligi’nin, 6zellikle 60’lardan beri gittikge artan oranda Selefi etkisi altina girdigini séylemek yanlis
olmayacaktir. Oyle Ki, giinah diye Anadolu’nun batisinda bile birgok Siinni kéyiinde diigiinler artik sazsiz-
sOzsliz yapiliyor, sadece Kur’an ve ilahiler okunuyor. Kisacas1 Anadolu da eski, bildigimiz Anadolu degil
artik.

Tiirkiye ve Ortadogu’daki gelismelere bakarak Alevilerin en yalmzlastirilmis, sikistirilmis kenti
Dersim. Anadolu ve Mezopotamya’nin biitiin yazgilari orada birlesiyor gibi. Tiirkiye’de yasanan
ayrisma, boliinme ve kutuplasma ile birlikte Dersim her taraftan cendereye sokulmus durumda.
CHP, AKP, Radikal Sol, Cemaat, Kiirt Hareketi derken Dersim’in, Dersimlilerin ahvalini nasil
degerlendiriyorsun?

Dersimlilerin travmasit maalesef hig bitmiyor; ¢iinkii Dersim, kolay kolay zapturapt altina alinamayisiyla ve
icinde barindirdig: gri tonlariyla muktedirler i¢in her zaman bir takint1 olmustur. Eni topu 80 bin niifusuyla
halen de olmaya devam etmektedir.

Osmanli’nin son donemlerinde Dersimle ilgili hazirlanmig onlarca rapor var, biitiin bu raporlari Cihangir
Giindogdu ve Vural Geng, “Dersim’de Osmanli Siyaseti” adli kitaplarinda ¢ok giizel bir ig yaparak
yayimladilar. Batililarin kolonilestirdikleri topluluklara yonelik “orientalist” yaklagimimn ¢ok benzerini bu
raporlarda gorebilirsiniz. Osmanlidevletinin yogun bir merkezilesme siirecinden gectigi s6zkonusu
dénemde Dersim’e sayisiz askeri harekat da diizenleniyor. Yani 1938’deki soykirimin Osmanli’dan
devralman siyasi bir arka plani var. Buna ek olarak bir de yine Osmanli’dan tevariis eden, Tirkiye

Cumbhuriyeti’ni kuranlarin da hig siiphesiz i¢sellestirmis oldugu Alevifobik bir miras var. Bence Dersim



katliami ulus-devletin tek-tiplestirici politikalarmin, derin dini temelleri olan Alevifobik reflekslerle
kesistigi noktada ortaya ¢ikan bir vahsettir; katliamin bu 6l¢ekte ve o0 giintin kistaslarina gore bile kabul
edilemez vahamette ger¢eklesmis 0lmasi ancak bu sekilde agiklanabilir.

Giintimiizde Dersimlilere yonelik topluca bir katliam tehdidi olmasa da (Cihat¢1 tehdidi saymiyorum
burada), kiiltiirel miraslari ve yagsam alanlar1 i¢in ayn1 seyi sdyleyemiyoruz. Dersimlilerin kutsal
mekanlarmi sular altinda birakacak, bizzat kendileri kutsal addedilen Munzur, Peri Suyu gibi akan sularin
tizerine kurulmasi planlanan barajlar, tek Alevi ¢ogunluklu sehir olan Dersim’in demografik yapisini
dontistirmeye yonelik politikalar ve bolgeye inga edilen kalekollar, AKP hiikiimetinin bu kadar kiigiik
olcekte bir Dersim’i bile hazmetmekte giicliik ¢ektiginin gostergeleri bence.

Ama senin de vurguladigin gibi, geldigimiz noktada Dersim sadece AKP’nin degil, farkli kesimlerin siyasi
baskilar altinda gittikge geriliyor, yerel kiiltiirii ile geleneksel toplumsal dokusu rakip sosyal miihendislik
projelerinin cenderesinde ¢ok yonlii olarak adeta ogiitiiliiyor. Dersim katliamiyla yiizlesmekten 1srarla
kacan laik ulusalcilar ile devletin klasik Tiirk-islam projesine son yillarda yeni soluk veren Fetullah
cemaati bir yanda, kendilerine uygulanan asimilasyoncu politikalarin benzerini, ama bu kez Kiirtliik adina
Kirmang/Zaza topluluklarina dayatan ve gittik¢e daha Islami bir séyleme kayan Kiirt Hareketi ile Aleviligin
inangsal ve tarihsel mirasin1 gérmezden gelmeye meyyal sol gruplar 6te yanda, Dersim’i oldugu gibi kabul
etmek yerine, kendi tahayyiillerine gore, siyah-beyaz renklerle yeniden boyamaya, adeta yeniden
yaratmaya calisiyorlar.

Biitiin bunlarin yanisira, benim kisa ve orta vadede bolgeyle ilgili en biyiik kaygim, siyasal dengelerde ve
smirlarda yasanabilecek olasi degisimler sonucunda Dersim’in Kesmir-lesmesi tehlikesidir. Aslinda ayni
tehlike Anadolu’da tampon bdlge konumundaki tiim Alevi kusagi i¢in gegerlidir, ama Dersim niifus yapisi
ve siyasi dinamikleri nedeniyle maalesef en gerilimli ve en hassas bolgedir. Onemli farkliliklara ragmen,
aynen Dersim gibi daglik ve yine Dersim gibi degisik tonlar ve tarihi katmanlari i¢inde barmndiran Kesmir,
biliyorsunuz yillardir Pakistan ile Hindistan arasinda bir tiirlii paylagilamayan, halen gatigmalara,
patlamalara sahne olan bir bolgedir. Umarim boyle bir durum Dersim’in bagina gelmez. Dersim’in tim
kiiltiirel zenginligi ve dogal glizellikleriyle Dersim olarak kalmasi i¢in, Dersimli olalim olmayalim,
hepimizin azami duyarhilik gostermesi gerektigini diistinityorum.

* BuU sdylesinin kisa versiyonu Mesele nin 93. sayisinda yaymlanmigtir.

** Ana fotograf: Ezgi Aydin
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